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ظرفیت فرونسس (عقل عملی) دیوید کار و اراده ایمانی علامه طباطبایی 
برای اخلاق حرفه‌ای تدربس 


سمانه میتی مشهدی ؛ ابوالفضل عفاری "۸ بخیار شعبانی و رکی" رضا اکبریان؟ 


تاریخ دریافت: ۹۷/۵/۱۴ تاریخ پذیرش: ٩۷/۷/۱۴‏ 


هدف اصلی این مقاله» وا کاوی نقش فرونسیس (عقل عملی) و نیز اراده ایمانی در موقعیت‌ها و دوراهه‌های اخلاقی 
تدریس است که معلمان با آن‌ها مواجه می‌شوند. برای دستیایی به این هدف از روش پژوهش استنتاجی بهره 
گرفته شد. بنابراین» نخست با تکیه بر دید گاه های دیوید کار ظرفیت فرونسیس (عقل عملی) در اخلاق تدریس 
مورد بحث قرار گرفت. سپس در چارچوب دید گاه‌های کار و بر اساس مواضع علامه طباطبایی نسبت به اراده 
ایمانی» دلالت‌هایی برای قضاوت‌های اخلاقی اثربخش در فرایند تدریس استنتاج شد. بنابر یافته‌های اين پژوهش 
به زعم کار» فرونسیس ارسطویی نظم‌دهنده و کنترل کننده احساسات تمایلات و خواسته‌ها در شرایط و 
موقعیت‌های تدریس می‌باشد که با پیشرفت منش معلمان سرو کار دارد. از مواضع علامه طباطبایی نیز می‌توان 
استنباط نمود که در قضاوت‌های حرفه‌ای تدریس» علاوه بر عقل عملی به عنوان بعدی ادراکی» ایمان, اراده 
وعمل نیز حائز اهمیت اند؛ هرقدر ایمان در مراحل قلب لسان. فکر و عملء با وساطت اراده تقویت شود تعالی 
اخلاق حرفه‌ای معلمان در مواجهه با موقعیت‌ها و دوراهه‌های اخلاقی تدریس نیز تقویت می‌شود. 

واژه‌های کلیدی: اخلاق تدریس. دیوید کار» فرونسیس» عقل عملی» علامه طباطبایی» اراده ایمانی 
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۲. استادیار گروه فلسفه تعلیم و تربیت دانشگاه فردوسی مشهد (نویسنده مسئول) تذءه.69 هدع 
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مقدمه 
تدریس به‌عنوان نمودی قدیمی از روابط میان انسان‌ها» ظریف تر و پیچیده‌تر از تسلط معلمان بر 
برنامه‌های درسی و يا توانایی «فنون آموزش " بیان شده است و این حرفه در بر گيرنده مسائل پیچیده‌ای است 
که با امور اخلاقی فراوانی عجین شده است. اگرچه به‌طور ضمنی؛ ابعاد «اخلاق تدریس » و طبیعت اخلاقی 
مسئولیت‌های حرفه‌ای معلمان؛ در پیشتر جوامع علمی و تخصصی, دارای اهمیت بوده؛ اما در عمل» کمتر به 
یادگیری و تدریس از منظر اخلاقی توجه شده و بیشتر از نظریه‌های شناختی مرتبط با یادگیری و تدریس؛ 
رویکردهای موثر برای ارزیابی کلاس و نیز فنون مدیریت کلاس بهره گرفته شده است ,00611ه)). 
(357-358. ۳۳ ,2008 از اين رو معلمان ممکن است بدون آ گاهی از پیامدهای اخلاقی عملکرد خود به 
فعالیت روزانه خویش ادامه دهند (۳۰۱ ,2004 ,للعطوه), 
باوجود درهم‌تنید گی ماهیت تدریس و اخلاق؛ ساکت و لی‌بگ در زبان مفقوده در کلاس" به 
کشف و بررسی کمبود زبان اخلاق در توصیف و تفسیر کلاس‌ها پرداخته و براین باورند که معلمان باید 
به جای داشتن یک کلاس فقط فنی » ترسیمی از کلاس اخلاقی را در ذهن خود رشد دهند و آ گاهانه* به 
شیوه اخلاقی تدریس نمایند (159-160 ۳۳۰ ,2002 ,۲6۳۲۵۸6 > 900161). 
از اواخر قرن بیستم» نقش معلم به عنوان یک مربی اخلاقی و نقش مدرسه به عنوان جایگاهی برای 
نهادینه سازی فضایل و اصول اخلاقی در میان دانش آموزان مهم جلوه داده شد و پژوهشگران به جای ضمنی 
نگریستن و تم رکز روی مطالعات تجربی صرف و توجه به نظریه‌های اخلاقی؛ بر روابط مستقیم عمل حرفه‌ای 
و عمل اخلاقی معلمان تأ کید نمودند (360 ۴۰ ,2008 ,20000611)). درباره اخلاق حرفه‌ای تدریس. به‌عنوان 
یکی از شاخه‌های اخلاق کاربردی» یک دید گاه قوی مطرح شد که نقش آن» خواه در چارچوب یکث 
برنامه‌درسی منسجم» خواه برای یک برنامه درسی خاص و اساساً در روابط معلم با فراگیران» ایجاد اطمینان 
نسبت به این امر بود که معلم باید نسبت به مجموعه‌ای از هنجارهای حرفه تدریس آگاه بوده و آن‌ها را 
درک کند. از این منظر تدریس مانند دیگر حرفه‌ها؛ دارای مفاهیم اخلاقی و ارزش‌های حرفه‌ای است که 
تعیین کننده و انسجام‌دهنده رفتارهای اخلاقی مسئولانه‌ای معلمان است و اغلب به شکل طیف وسیعی از 
هنجارهای قابل پذیرش از رفتارهای حرفه‌ای بروز می کند (۳.۰468 ,2016 ,500/1۳06۲ ک ۷۲۵۷۷۵[1). 
موضوع اخلاق تدریس و اخلاق حرفه‌ای آن, به عنوان موضوع پژوهشی قدمت چندانی ندارد. قلمرو 
اروهیوه۳۵۵ 1۰ 
عصنطمهع۲ اه معنطاظ .2 
مموعدان عطا ۵۶ معمنعصما عصنهه/( 0 .3 
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پژوهش در اين موضوع به دهه ۱۹۸۰ باز می‌گردد و گستردگی آن در ترکیبی از پژوهش‌های فلسفی و 
تجربی دیده می‌شود (559 .۳۰ ,2003 ,001۳6۳00)). برخی پژوهشگران تربیتی مانند کار » کریستینسن » کمبل» 
هیگینز" و مکث‌ول" در دو دهه اخیر توجه ویژه‌ای به ماهیت اخلاقی تدریس و اخلاق حرفه‌ای 
تدریس "داشتند. آن‌هاء ضمن بررسی بیشتر تدریس به عنوان فعالیتی اخلاقی» براين باورند معلم با مسائلی 
مانند تصمیم‌ها و قضاوت‌ها در مواجهه با موقعیت‌ها و دوراهه‌های اخلاقی " روبرو است. موقعیت‌هاء چنان که 
ویگینز معتقد است. نیازمند فعالیت‌هایی هستند که اغلب «ممکن‌های۲» زیادی پیرامون آن‌هاست و معلم به 
عنوان شخص متفکر می‌تواند این فعالیت‌های ممکن را درک نموده و در گام بعدی با تأمل در اين ممکن‌ها؛ 
روشی را بر گزیند که او را به غایت خیر انسانی رهنمون سازد (234 ۳۰ ,1980 ,عصنعع:7۷), 

ک وک و کار در توضیح موقعیت‌ها و قضاوت‌های اخلاقی در تدریس و درهم تنید گی مسائل تدریس 
و اخلاق به مثالی اشاره دارند. تبیین آن‌ها این است که کلاسی را می‌توان تصور نمود که در حين تدریس 
دو دانش آموز در آن با یکدیگر سخن می گویند و فضای کلاس را برای دیگر دانش آموزان متشنج می کنند. 
این مثال می‌تواند نمونه‌ای از رفتار ناخوشایند و غیرمسّلانه در فضای یاد گیری باشد که اغلب به عنوان یکك 
مسئله جدی برای معلمان قلمداد می شود. چنین مواردی گرچه رایج هستند. اما در مواردی نیز اعمال خشونت 
توسط دانش آموزانی با رفتارهای نامرتبط با فضای یاد گیری» از مسائل جدی‌تر به شمار می‌آید. به زعم این 
دو اندیشمند تربیتی» برای چنین رفتارهای نامناسبی حداقل سه بستر فکری وجود دارد: نخست. این قبیل 
دانش آموزان درصدد یاد گیری آنچه معلم قصد یاد دادن آن‌ها را دارد» نیستند و در نتیجه آموزشی رخ نمی 
دهد. دوم رفتار این دانش آموزان باعث عدم توجه دیگر دانش آموزان به یاد گیری می‌شود و در یاد گیری و 
فهمیدن آن‌ها خللی صورت می گیرد و سوم؛ معلم باید پپذیرد که ورای اجرا و اعمال برنامه‌ریزی درسی 
روزانه» موانع بازدارنده‌ای در میان هدف‌های آموزشی وجود دارد. در همه موارد» آیا معلم باید به دنبال 
استانداردهاه اصول و يا راهنمایی از دیگران باشد و آیا می‌تواند ورای این‌ها از ظرفیت‌های عقل عملی و 
دیگر ظرفیت‌های حرفه‌ای برای داشتن قضاوتی مناسب در موقعیت‌ها استفاده کند؟ این پژوهشگران تدریس 
را به عنوان فعالیتی فکری*معرفی می کنند که در شرایط مختلف نیازمند قضاوت‌هایی حساس و قابل انعطافی 
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می‌باشد (91-93 ۳۳۰ ,2014 رنه عک 00016). 

در راستای اهتمام اند یشمندان تربیتی مغرب زمین در دهه‌های اخیر به اخلاق حرفه‌ای تدریس به 
طورکلی و توجه به تصمیم‌ها و قضاوت‌های حرفه‌ای در موقعیت‌ها و دوراهه‌های تدریس به طور خاص و 
نیز با عنایت به خللاً نسبی بحث و نظریه پردازی در اين زمینه و اهمیت و ضرورت آن در نظام تربیتی ایران؛ 
در اين نوشتار دید گاه‌های دیوید کار" به عنوان یکی از برجسته‌ترین فیلسوفان تربیتی و نیز مواضع علامه 
طباطبایی " به عنوان فیلسوف و مفسر مسلمان معاصر مورد بررسی قرارگرفته است. هدف اصلی این پژوهش 
این است که در چارچوب دید گاه‌ها و نظریه‌های مستقیم کار در زمینه اخلاق حرفه‌ای تدریس و توجه ویژه 
او به فرونسیس " (عقل عملی)" ارسطویی " و نیز با عنایت به مفاهیم قرآنی و تبیین فلسفی علامه طباطبایی از 
اراده ایمانیء دلالت‌هایی برای اخلاق حرفه‌ای تدریس استنتاج گردد. در اين نوشتار» ظرفیت فرونسیس (عقل 
عملی) و کاربرد آن به عنوان فضیلتی ادراکی» فکری و عقلانی و جایگاه ایمان به عنوان حقیقتی ورای 
ادراک که علاوه بر علم با اراده و عمل همراه است. به عنوان دو الگوی آموزشی برای تصمیم‌ها و 


قضاوت‌های حرفه‌ای اثربخش در موقعیت‌ها و دوراهه‌های تدریس» مورد بررسی و وا کاوی قرار گرفته‌اند. 


اخلاق حرفه‌ای در تدربس 

در ابتدا باید به این پرسش پاسخ داده شود که منظور از کاربرد اخلاق حرفه‌ای در تدریس چیست؟ 
برخی اندیشمندان تربیتی کاربرد کدهای اخلاقی» برخحی دیگر» تحلیل موقعیت‌ها و برخی نیز استفاده از 
نظریه‌های اخلاقی را به عنوان کاربرد اخلاق حرفه‌ای تدریس دانسته‌اند. ریچ " معتقد است به منظور داشتن 
اخلاق حرفه‌ای در تدریس معلمان باید به « کدهای اخلاق حرفه‌ای ) مانند آنچه توسط انجمن ملی تعلیم و 
تربیت بیان شده است. توجه کنند. به‌نظر او کدهای اخلاقی در مسائل آموزشی» نشان دهنده عدم دخالت 
رجات و نظر بدهای قعصی افراد در سائل آمرزشی ات و لقن ای گنها شفاف سازی آبفاه احلاقین 
مبهم در تدریس است. واترس "در انتقاد به استفاده انحصاری از چنین کدهایی» خاطر نشان می‌سازد که آن‌ها 


همه ابعاد حرفه‌ای اخلاق در تدریس را شامل نمی‌شوند. هرچند سازمانی مانند انجمن ملی تعلیم و تربیت» 
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فهرستی از کدهای اخلاقی را ارائه داده است. اما به‌سختی می‌توان هویت پیچیده حرفه تدریس را تنها در 
این کدها خلاصه نمود (274 .۳ ,2011 ٩11۷6۲۳02,‏ > ۵11101 ۷۷). سولتیس به این نکته اشاره دارد که 
ممکن است عناصر کدهای اخلاقی با یکدیگر ناسا ز گار باشند و صرف استفاده از کدهای اخلاقی» معلمان 
را در مواجهه با مباحث اخلاقی مهم و اساسی و افرادی که وفادار به کدهای اخلاقی نیستنده با مشکل مواجه 
سازد (3-4 ۳۰ ,1986 ,5نا[۹0). از سوی دیگر استرایکک" ادعا می کند که اخلاق حرفه‌ای تدریس می‌تواند 
با تحلیل دقیقی از واقعیت دو راهه‌های اخلاقی در کلاسء سرو کار داشته باشد. او این عمل را توانایی گفتمانی " 
می‌نامد. اما در انتقاد نسبت به این رویکرد» وارنیک و سیلورمن براین باورند که تحلیل یک موقعیت. نظیر تحلیل 
دوراهه‌های اخلاقی در کلاس ه رگز نمی‌تواند راه‌حل عقلانی برای آن‌ها ارائه دهد و این تحلیل نمی‌تواند به 
عنوان الگویی برای دیگر موقعیت‌ها و موارد به کار رود. آن‌ها بر این باورند که استفاده از اخلاق حرفه‌ای فرصتی 
مناسب برای کاربرد نظریه‌های اخلاقی مانند سودگرایی " و وظیفه گرایی کانتی " در تدریس است تا دست کم 
افراد با دوراهه‌های اخلاقی و نوع مواجهه با آن‌ها آشنا شوند (274 ۳۰ ,2011 مصعصصه۷ ٩۱‏ ک عامنصته ۷۷). 
سولتیس بر این عقیده است که گرچه یاد گیری نظریه‌های متعدد اخلاقی می‌تواند تجربه‌ای مطلوب 
از آموزش آزاد" را در اختیار معلمان قرار دهد اما معمولاً نمی‌توان از آن‌ها برای ملاحظات حرفه‌ای مانند 
کار کرد آن برای تدریس استفاده کرد. به زعم او .کاربرد این نظریه‌ها به طور عمده. به تثبیتی سطحی و 
ظاهری در موقعیت‌های اخلاقی منتهی می‌شود و حتی می‌تواند فضایی ناسالم از نسبیت گرایی اخلاقی را 
ترویج دهد که آن‌ها پاسخی واحد و متقن برای مسائل و دوراه‌های اخلاقی ارائه نمی‌دهند ,1986 ,5ذاا50). 
(3-4 .۳۳ کار براین باور است که با نگاهی منفی» استفاده هم‌زمان از چند نظریه اخلاقی می‌تواند به‌طور 
نمونه» افراد را در معرض انتخاب گزینه‌ای از نظریه‌های اخلاقی قراردهد که فعالیت‌های غیر فضیلت‌مندانه 
خود را توجیه نمایند و شاید استفاده صرف از یک نظریه اخلاقی نیز به عدم انعطاف‌پذیری اصول اخلاقی 
منتهی شود اما با نگاهی مثبت؛ باید توجه نمود که نظریه‌های اخلاقی می‌توانند تبیين منطقی خاصی " از 
مباحث اخلاقی را در اختیار ما قرار دهند (۳.33 ,2000 ,277)). وارنیک و سیلورمن ضمن تأٌیید نظر کار 
براین باورند که اگرچه با استفاده از نظریه‌های اخلاقی. نمی توان راه حل قطعی و ثابتی را برای مسائل اخلاقی 


در تدریس یافت و نمی‌توان کل زندگی اخلاقی را با یک نظریه اخلاقی سامان بخشید. اما رویکردهای 
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عمده فلسفه اخلاق می‌توانند ابعاد ناشناخته و جوانب مخفی مسائل و دوراهه‌های اخلاقی در حین تدریس را 
وضوح بخشند (274-275 .۳ ,2011 مصفصرته ٩11۲‏ ی م21 ۲)۷۷. 


موقعیت‌ها و دوراهه‌ها در تدریس 

پیش از بررسی مفهوم فرونسیس(عقل عملی) و چگونگی کاربرد آن در تدریس از منظر کار؛ اين 
پرسش مطرح می‌شود که قضاوت‌ها و تصمیم‌های اخلاقی در کدام موقعیت‌های تدریس نمود می‌یابند. بیشترین 
نوع مواجه در تدریس که معلمان نیازمند قضاوت‌های حرفه‌ای و اخلاقی می‌شوند» دوراهه‌های اخلاقی است 
که به عنوان بخش مهمی از قلمرو اخلاق تدریس» می‌توانند در بسیاری از موقعیت‌های تدریس رخ دهند. این 
دوراهه‌های اخلاقی اغلب از مسایل متداول و ساختاریافته کلاس متمایز می‌شوند؛ زیرا دارای ابهامات و 
پیچید گی‌هایی هستند که نمی‌توان راه‌حل‌های ساده‌ای برای آن‌ها یافت (367 ۳۰ ,2008 بلل206)). 

در میان اندیشمندان تربیتی یک توافق عمده وجود دارد که هدف از اخلاق حرفه‌ای در قلمرو تعلیم و 
تربیت و تدریس این است که مربی و متربی» دانش» مهارت‌ها و زمینه‌هایی را کسب کنند تا بتوانند تصمیم‌های 
مسئولانه اخلاقی را در موقعیت‌های خاص و در مواجهه با دوراهه‌های اخلاقی اتخاذ کنند ,2017 ,00016). 
(430 .۳ هیگینز در تا کید ادعای فوق براین باور است که دیگر لزومی ندارد که خود را صرفاً میان گزینه‌هایی 
در چارچوب اندیشمندان وظیفه گراه سود گرا و یا نوکانتی» محصور نماییم. ضمن آن که هیچ کس نمی‌تواند 
نکار کند که تفکر درباره وظایف ما نسبت به دیگران دارای اهمیت است و با در تصمیم گرفتن» این عمل 
درست است که دارای ارزش است و بدیهی است نباید خود را درچارچوب چنین ملاحظات اخلاقی 
محصو رکنيم (132 ۳۰ ,2003 ,2105ع[۲3). دادینگتون نیز براین باور است که برخی فیلسوفان تربیتی خط فکری 
نظام‌وارانه‌تری را دنبال کرده‌اند. آن‌ها تأ کید دارند که دید گاه ارسطویی دید گاهی مناسب برای توجه به مسایل 
و داوری‌های اخلاقی در تدریس است. به‌نظر آن‌ها این ارسطو" بود که برای اولین بار به این نکته اشاره نمود 
که برخی قلمروهای درک و رفتار انسانی از راه‌های علمی و مشاهده قابل توجیه نیست و روش متفاوتی برای 
تفکر جهت عاقلانه عمل کردن وجود دارد؛ اصطلاحی که ارسطو استفاده نمود همان «فرونسیس» است 
(223-224 ۳۳۰ ,2013 ,عماعهن۳000). هریسون وخارتون نیز براين باورند که فرونسیس به‌عنوان یکت 
فرافضیلت " برای ایجاد توازن میان دیگر فضایل مطرح است که در موقعیت‌ها و برای رسیدن به پیامدهای 


فضیلتمندانه» باری‌دهنده حرفه‌ای مانند تدریس است و ظرفیت لازم برای ایجاد تصمیم‌های عقلانی و اخلاقی 
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در مواجهه با دوراهه‌های اخلاقی را داراست (۲۰11 ,2017 ,127008 عک ظ۲90ن۳۱2). 


تمایز فرونسیس از تخنه از منظر ارسطو 

ارسطو» میان تخنه! و فرونسیس به‌عنوان دو شکل استدلال و یا فعالیت عقلانی (دایانویا)" و الزامات 
آن‌ها تمایز قائل می‌شود. به زعم اوه تخنه (تفکر فنی) بر مبنای ایدوس " (ایده یکک طرح) است و در جایی که 
چیزی ساخته و با تولید شود به کارمی‌رود و عمل استفاده از اين استدلال» پوئسیس " نام دارد ,ع0ا5نت۸). 
(11412 -11392 ,1985 این کلمه یونانی به معنای ساختن و تولید کردن* است. فرونسیس نیز بر مبنای 
ائودایموني) * همان خبر عالی انسانی است و عمل استفاده از آن پررکسیس ۲ (کنش و عمل)" نام دارد که از یک 
رویکرد عملی و تجربی حاصل می‌شود. ضمن آن که حالت‌های خوبی و بدی تخنه؛ تولید محصولی با ارزش 
و یا پی‌ارزش است؛ حالت‌های خوبی و بدی در فرونسیس فعالیت‌های خردمندانه و يا عدم آن است 
(456 .۲ ,2005 ,00دوطهزاوزتک1),تخنه به طور ساده تفکری ابزاری است که به ما کمک می‌کند تا ایدوس 
مورد نظر را با ابزاری مکانیکی در فرایندی برای تولید نمودن و ساختن (پوئسیس) به کاربریم. نمونه‌ای از انجام 
پوئسیس» عمل صنعتگر و با هنرمندی است که با تأملی کمتر و بیشتر غایتی را ایجاد می کند که یک محصول 
و تولید است. در تخنه. فرایند تولید به ایجاد یک محصول منتهی می‌شود و دارای غایتی معین است که دقیقاً 
می‌تواند از قبل توسط سازنده مشخص شود. لذا می‌توان قبل از تولید محصول به راحتی برای آن کد گذاری 
نمود و این فرایند» تأثیری در شخصیت فرد ندارد. اين نوع تفکر بسته به عنوان الگویی برای تدریس یا طرح 
برنامه درسی» توسط برخی برنامه‌ریزان درسی به کار گرفته می‌شود (464 -463 ,۲۳ ,2005 ,ح0حوصه زادتن۴). 

کار نیز ضمن تأ کید بر اولویت و اهمیت بعد اخلاقی در برابر بعد عقلانی- فنی» بر این باور است 
که در عصر به شدت ابزاررگرایانه کنونی؛ رفتارهای عقلانی که به‌طرز وسوسه انگیزی در کاربرد عملی انواع 
دانش (ترجیحا علمی) و جود دارند. نمی‌توانند برای حل مشکلات انسانی کافی باشند و نمی‌توان تفکر فنی* 
را تنها و یا حتی وجه مهم مباحث عملی تلقی نمود (318-319 ۳۳۰ ,1995 ,۵5)). 
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تفاسیری از مفهوم فرونسیس ارسطویی 

اند یشمندان ارسطویی نسبت به مفهوم فرونسیس تعابیر مختلفی دارند. به طور نمونه. راس آدر ترجمه 
انعلاق نیکومانعوسی" بر این باور است که فرونسیس یک حالت درست و مستدل از ظرفیت انسان است که 
خوب و بد را از هم بشناسد و این توانایی تنها شامل موارد خاص مانند انواع چیزهایی که به داشتن سلامتی 
و یا قدرت کمک می‌کنند. نمی‌شود؛ بلکه این توانایی تفکر به طو رکلی برای زندگی خوب به وجود می آید. 
شوکمن " اصطلاح «درک موقعیت " را به کار می‌برد و فرونسیس را توانایی خوب فکر کردن برای بهتر 
زند گی کردن می‌داند. ریو" برای فرونسیس» اصطلاح «ادراک ؟ را به کار می‌برد و بر اين باور است که 
فرونیموس " یا فرد عاقل به ادرااک عملی نیاز دارد تا بتواند تشخیص دهد در شرایط مختلف چه نوع عملی 
۳ انجام دهند. یزان اقب اصطلاح «(تشخیص و تمیز دادن؟را به کار می‌برد (274-275 .۳۳ ,1999 ,1ع۲0). 


در مجموع در تمامی این موارد» بر روی تأمل و تفکر در تعریف فرونسیس تا کید شده است. 


ضرورت فرونسیس در رویکرد اخلاق مبتنی بر فضیلت ۲ 

کار رویکرد اخلاق مبتنی بر فضیلت را رویکردی مرجح در مقابل اصول کلی و جهان شمول کانتی 
و نیز در برابر لذت و الم سود گرایی می‌داند و توانایی فکر کردن و عمل نمودن به اصول کلی و جهان شمول 
را تنها بخشی از طیف وسیعی می‌داند که برای بهره گیری از توانایی‌ها» جهت رشد انسانی به کارمی‌روند. از 
منظر او گرچه این رویکردها تبیینی نادرست در میان رویکردهای اخلاقی نیستند» اما تببینی کامل و کافی 
نیز برای توجیه یکك تدریس خوب و تأثیرگذار به شمار نمی‌آیند. تدریس اثربخش به عنوان یک پروژه 
اخلاقی ظاهر می‌شود که هدف آن تعالی بخشیدن به بهره‌مندی بیشتر منش ياد گیرنده است و این هدف تنها 
در برخی از تفاسیر رویکرد اخلاق مبتنی بر فضیلت حاصل می‌شود که به‌طورنمونه بر غایت‌شناسانه"" و يا 
هدف مستقیم بودن فضایل تا کیت دارند (204 ۳۰ ,2002 ,۷0۳6۵۲۶08). به عقیده کار فرونسیس ارسطویی 


به عنوان یک مفهوم اساسی در تبیین رویکرد اخلاق مبتنی بر فضیلت استفاده می‌شود که اين مفهوم متضمن 
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۴ پژوهش‌نامه مبانی تعلیم و تربیت. دانشگاه فردوسی مشهد سال ۸ شماره ۰۲ پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


اخلاق منشی! است و ارسطوء اصطلاح کلی یونانی آرت" را برای فضیلت به کار برده که شامل فضایل 
عقلانی نیز می‌شود (103 .۳ ,2014 ,07 6 006)). برای ارسطو فضایل برای فرد فضیلتمند. فقط 
سوق‌دهنده به سمت شکوفایی زندگی خوب نیستند» بلکه سازنده" آن زندگی هستند. به‌طورنمونه» فرد 
فضیلتمند نمی‌تواند از ثروت‌اندوزی که با راستگویی و عدالت همراه نباشد و یا از افراط کاری و عمل 
غیرخردمندانه» به عنوان بخشی از یک زندگی خوب لذت ببرد. فضیلتمندانه عمل نمودن» خود به‌عنوان 
زندگی خوب برای ارسطو است و فرونسیس. به عنوان شکلی عقلانی از فضیلت اخلاقی» یاریگر فرد 
فضیلتمند است. در نتیجه فضیلت و فرونسیس لازم و ملزوم یکدیگرند. چنان که هیچ فضیلت اخلاقی بدون 


فرونسیس و هیچ خرد اخلاقی نیز بدون فضایل منشی متصور نیست (379 ۳۰ ,2007 ,0۵0۲) 


اولویت فرونسس در تدریس 

نخستین بار استفاده دقیق از ایده استدلال عملی در تدریس» توسط توماس گرین " در سال ۹۷۶بیان 
شد. او اظهار داشت که ایده ارسطوبی درباره استدلال عملی. به طور مستقیم ۳ موقعیتی عملی در کلاس 
سرو کار دارد و برهان عملی معینی می‌تواند در ذهن معلم نقش بندد (274 ۳۰ ,1999 ,[۲00() بعدها فنسرماخر 
مفهوم فرونسیس يا عقل عملی را به عنوان دانشی مناسب برای موقعیت‌های مبهم و پیچیده تدریس که از قبل 
ناشناخته هستند» دانشی معقول معرفی می‌نماید (1994 ,۳۵05161702067). نوئل نیز تأً کید دارد که جنبه اخلاقی 
فرونسیس که سازنده عقل عملی است؛ فراهم کننده زمینه‌ای برای استفاده از استدلال در موقعیت‌های اخلاقی 

تدریس است (274 ۴۰ ,1999 ,ا06ل). 
از منظر کار» فرونسیس» به‌عتوان دانش مناسب برای تدریس» در اولویت است (2000 و21/)). در 
تقابل با این دید گاه» می‌توان به مواضع مور" اشاره نمود که او بر دانش تخصصی در جهت پرورش مهارت 
های عقلانی- فنی در تدریس تأ کید دارد. او شخصیت فرهمندگ ماهر و لایق ۲ را عناصر مهم در تدریس 
اثربخش می‌داند. به طورنمونه» زمانی شخص فرهمند. یک تدریس اثربخش را داراست که خصلت‌هایی 
بحث در زمینه معلم خوب در نمادهای رسانه‌ای همین بحث است. دومین عنصر نیز در یک تدریس اثربخش» 
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شال ان شمازه ۲ز بای و زستان ۱۳۹۷ ظرفیت (فرونسیس) عقل عملی دیوید کار و... ۳۵ 


ماهر و لابق بودن بودن معلم است. این عنصر اغلب مطلوب دولت‌هاست و حالتی رسمی داشته و دولت‌ها 
به واسطه آن مسئولیتی اجباری را بر دوش آموزش می‌نهند تا به‌وسیله آن کنترلی بیرونی با چارچوبی منضبط 
را برای تدریس اثربخش, به عنوان جوانب یک حرفه القاء کنند. 

در این الگو. شکل‌های مختلفی از رفتارگرایی تا الگوهای پیچیده‌ای از موقعیت‌ها توصیف شده 
این الکره کیره کسرجفاش موه فاد ار گزق آمبت وزرا ارزش که ریس آفرکتشنه درس 
حرفه‌ای قابل اندازه گیری؛ کم اهمیت دیده می‌شود و از پیچید گی‌های یک حرفه انسانی غفلت می‌ورزد 
(74-76 ۳۳۰ ,2012 ,۱۷۲۵۱۵۷۵۳۵۵1۷۵ ک امتتوظ «حاحصافوظ مصصقص‌مگ رتالم)۲۵۲ ,ماه 

پینتو و همکارانش براین باورند که یکی از پیامدهای اولین عنصر مورء آن است که با وجود آموزش 
برخی ویژگی‌ها. هرگز نمی‌توان آن را به عنوان معیاری استاندارد برای ارزیابی معلمان خوب و تأثی رگذار در 
نظر گرفت و چه بسا معیار اثربخشی را در دیگر عناصر نیز بتوان یافت. 

عنصر دوم نیز بیشتر با مدیریت و تشکیل ساختار کلاس, تبیین یادگیری و نیز سیاست و برنامه‌ریزی در 
کلاس سرو کار دارد. اما باید توجه نمود که همه این موارد با مفاد و مضامینی که دولت‌ها القاء می‌کنند» کافی 
به نظر نمی رسد(87 .۳ ,2012 ,تمه 2۷ز۱۷۲۵ ک )عدظ ,بزطاطعدظ مصصعجص)مک رتااعاتظ ,ماصن). کار نیز 
ضمن رد این موضع مور معتقد است که اگر مسائل کلاس و ایجاد انضباط فقط فنی بود و مربیان می‌توانستند 
از طریق ابزاری معین به غایت مطلوب دست يابند. به‌طورنمونه» با استفاده از شکل‌های مختلف دستکاری 
روان‌شناسانه و یا اجبار افراد به هدف‌های مطلوب برسند. جای هیچ نگرانی نبود» اما اين مسائل در موقعیت‌هایی 
مانند دوراهه‌های اخلاقی با هیچ ابزاری به‌طور علّی و یا شرطی مود انضباط و قضاوت خوب نیستند و موثر در 
کلاس عمل نمی کنند. از منظر کار نگران کننده‌ترین موارد آن است که پیش از تبیین مهارت‌های فنی به یاری 
دانشآموزان بیاینده نبود منش معلمان تأثیر نامطلوبی در آن‌ها ایجاد کند. به طورنمونه» یک معلم ممکن است 
نسبت به یک دانش آموز و یا گروهی از آن‌ها صبر کمتری از خود نشان دهد و با رویکرد کلی او فضای صداقت 
و احترام را که نیازمند هر اجتماع انسانی است. ایجاد نکند؛ چنین مواردی با تبیین مهارت‌های فنی مورد توجه قرار 
نمی‌گیرد. در حقیقت کمبود فضای مثبت. نتیجه ضعف توجه به فرونسیس و منش حرفه‌ای در تدریس 
است (380 -379 ۳۳۰ ,2007 ,877)). لذا نقش فرونسیس و یا همان عقل عملی در کمک به معلمان برای تشخیص 


بهترین تصمیم در شرایط خاص کلاس دارای اهمیت و ضرورت است (103 ۳۰ ,2014 ,0) نگ 0001:2). 
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3 2 اخ 
مبنای معرفتی فرونسیس 

برای ارسطو تأمل عملی در فضایل. توسط «آموزه اعتدال » توجیه می‌شود. چنان که عامل فضیلتمند 
شجاع. می‌تواند با تأمل عملی» از ترس یا جسارت بیش از حد (افراط و تفریط) پرهیززکند. اما کار این 
پرسش را مطرح می کند که دقیقا چه چیزی درستی این نوع فضایل را توجیه و تعیین می کند؟ در واقع عامل 
فضیلتمند ممکن است در تفسیر شخصی خود از ترس يا جسارت بیش از حد و يا با هر نوع فضیلت دیگری 
مانند شجاعت و میانه‌روی, نتواند قضاوتی صحیح داشته باشند. به نظر کار اگرچه پارامترهای وسیعی مانند 
تبیین آموزه اعتدال برای قضاوت‌های حرفه‌ای عامل فضیلتمند وجود دارد؛ اما مشکل اساسی این است که 
چگونه می‌توان در شرایط خاص اخلاقی» در اولویت دادن به انتخاب فضایل برای حل یک دوراهه اخلاقی؛ 
درست عمل نمود؟ کار معتقد است که آموزه اعتدال به‌عتوان معیار سنجش تمایلات و احساسات» در 
شرایط خاص و در مواقع ضروری, به نظر می‌رسد ما را با فکست مواجه سازد. در پاسخ به این نگرانی؛ اوه 
به دید گاه‌های مک‌دوئل " در زمینه مبنای معرفتی تأملات عملی توجه دارد. مک‌دوئل بر این باور است که 
فضایل به عنوان شکلی از «ادراک» معنادار می‌شوند. بحث اساسی مک‌دوئل آن است که رذایل و با قصور 
در ایجاد فضایل نه تنها در کمبود روش‌های ضروری برای رسیدن به درستی و فضایل است. بلکه اين قصور 
به عدم نگاه صحیح افراد نیز بازمی گردد. اما پرسش آن است که منشاً نقص‌ها و قصور به کجا باز می‌گردد؟ 
تبیین مک‌دوئل درباره این عدم ادراکک* به درست تشخیص ندادن صفت «فاقد کف نفس » برمی گردد. 
عامل فضیلتمند ممکن است فردی باشد که فقدان کف نفس و تمایلات نادرست و يا خواسته‌هایش. او را از 
انجام عمل درست باز دارند. در واقع ممکن است او تا حدودی بداند خوبی چیست. اما همانند فردی باشد 
که بر اثر مصرف مشروبات الکلی» دارای دیدی تار است و نمی‌تواند به خوبی نگاه کند. از منظر مک‌دوئل» 
براساس مبنای معرفتی» دقیقا مسئولیت اخلاقی برای این قصور مشخص نیست. از یک سو با نگرش سقراطی» 
این سوء برداشت می‌تواند به داشتن غفلتی ساده" بر گردد و البته مشخص نیست که افراد در برابر آن چگونه 
مسئول اند. از سوی دیگر چنین عدم ادراکی می‌تواند مفروض باشد که افراد از موانع نگاه درست و تمایلات 
خطا آ گاهی واقعی دارند. به نظر کار در این جا مک‌دوئل به نظریه افلاطونی نزد یک می‌شود. جدایی افلاطون 
از سقراط در اين بحث به این ادعا که فضیلت. علم و آ گاهی نیست. برنمی گردد؛ بلکه به اين ادعا مربوط 
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می شود که رذایل و یا قصور اخلاقی. غفلتی ساده نیستند. نگرانی افلاطون در یافتن موانعی از تمایلات و 
خواسته‌ها در ایجاد نشدن بینش اخلاقی نیست. بلکه در واقع در تشخیص علت دقیق چنین خطاهایی رخ 
می‌دهد. این علت. برای افلاطون به خودیت" و رفتارهایی که به خودانگاری منتهی می‌شوند» برمی گردد. 
قصور اخلاقی و عدم ادراک. تنها به غفلت به عنوان کمبود دانش ختم نمی‌شود بلکه به انکار شناخت آنچه 
هس او با کین که کاناا اسر هرا هعیاض ان کامه اظر ای سای 
عدم ادراک» شکلی از خودمحوری خودفریبی " است. تجربه رایجی از احساسات مانند پشیمانی از کارهایی 
که در گذشته انجام شده و اکنون افراد بابت آن تأسف می‌خورند و يا باور به اين که کارهایی را می‌شد در 
گذشته بهتر انجام داد و در واقع پذیرش مسئولیت در برابر دانستن اینکه کارهایی می‌بایست بهتر انجام می‌شد؛ 
از جمله مصادیق خودمحوری خودفریبی می‌باشند. بنابراین» از نگاه افلاطونی» منشاً رذایل و عدم ادراکک به 
آشکالی از خودپسندی منتهی می‌شود. در این تبیین» عامل اخلاقی با وجود دانستن درستی اخلاقی در نهاد 
خودء با قصور در دیدن عمل درستی که قادر به بهتر انجام دادن آن بود» مرتکب خطای اخلاقی 
می‌شود (329 -326 ۳۳۰ ,2017 ,تلة)). 


عقل عملی از منظر علامه طباطبایی 

در آغاز ورود به این بحث اين پرسش مطرح می‌شود که جایگاه عقل عملی و به تعبیر دیگر عقلی 
که بایدها و نبایدها را راهنمایی می‌کند» در دستگاه فلسفی علامه طباطبایی کجاست وچه ویژگی‌هایی دارد؟ 
به‌منظور بررسی دید گاه علامه طباطبایی در اين زمینه» شناخت اجمالی نسبت به پیشینه بحث نزد فیلسوفانی 
مانند کانت و فیلسوفان مسلمان مانند فارایی» این‌سینا و ملاصدرا دارای اهمیت است. 

برجسته ترین فیلسوف مغرب زمین که نقش عقل عملی را مهم تلقی نمود. کانت است. او» در کتاب 
بنیاد مایعدالطبیعه انعلاق " نشان می‌دهد که نباید راه رشد آزادانه عقل عملی را بست. بلکه باید توانایی‌های 
عقّل عملی را شناخت و همواره در پرورش آن کوشید (۴.651 ,2003 .)٩0۳066۷/100,‏ برای کانت. اخلاق 
با عقل (منظور عقل نظری) قابل توجیه نیست و از زندگی بشر جداناپذیر است. لذا ناگزیر باید آن را واقعیتی 
مستقل دانست که تنها خودش می‌تواند خود را توجیه کند. وقتی اخلاق از آنچه معرفت انسان است» 


سرچشمه نگیرد» اختیار تعیین اعتقادات به دست اخلاق می‌افتد. در واقع برای کانت. اولویت عقل عملی از 
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نمونه‌های بارز اصالت اخلاق می‌شود (۳.182-183 ,2001 ,01190۳). این اولویت برای کانت به دو دلیل 
است: نخست. عقل عملی می‌تواند محض باشد و از مشروط بودن به ادراکات» حواس و تمایلات انسانی 
مانند خواسته‌ها و یا آرمان‌های انسانی مستقل باشد. برخلاف عقل نظری که درصورت عدم دستیابی به حواس 
و ادراکك خطاپذیر خواهد بود. دوم هدف عقل نظری» گسترش دانش انسانی و پرهیز از خطاهاست و 
درباره ادعای دانش انسانی ورای مرزهای تجربی در شکک و تردید است (2008 ,۷۷11118005). تعریف مشهور 
کانت از عقل عملی آن است که هر چیزی در طبیعت طبق قوانین کار می‌کند و تنها موجود عاقل و با اراده 
است که توانایی عمل بر طبق قوانین و اصول را دارد. از آن جا که عقل» خواستار دستیابی اعمال از قوانین 
است. اراده چیزی جز عقل عملی نیست (2014 ,61۵00)). اما در جهان اسلام» بیشتر فیلسوفان به تبعیت از 
ارسطو به عقل نظری به عنوان شاخه اصلی فلسفه توجه نمودند. از فیلسوفان مسلمان و تابع ارسطو» می‌توان به 
فارابی اشاره نمود. از دید گاه اوه عقل عملی مانند عقل نظری, دارای کار کرد ادراکی است و آنچه یکی از 
این دو را از دیگری مشخص و ممتاز می کند» معلومات و مدرکات آن‌هاست. معلومات عقل نظری احکام 
مربوط به حقایق خارجی و نفس الامری است. اما مد رکات عقل عملی احکام مربوط به افعال اختیاری انسان 
مانند ادراک حسن عدل و قبح ظلم است (29-30 ۳۳۰ ,1984 ,5:۵01ه۳). به‌نظر ابن‌سینا نیز عقل نظری» اساس 
حکمت نظری و حکمت عملی است و تمام مد ر کات انسان در خدمت عقل عملی است که هدف آن تکمیل 
عقل نظری است (153-154 ۳۳۰ ,2009 بزه۵(/6). 
در مجموع فارابی و ابن‌سینا به‌عنوان فیلسوفان مسلمان بر این باورند که عقل عملی, تابع عقل 
نظری بوده و با تقویت عقل نظری عقل عملی انسان نیز رشد می‌کند. در واقع برای آن‌ها اراده» تابع علم 
است. این جریان تا زمان ملاصدرا ادامه دارد و براساس نظر ملاصدرا احکام عملی مانند گزاره‌های 
اخلاقی. با احکام نظری تفاوتی ندارند» بلکه تفاوت در آن‌ها تنها تفاوت در درجه و مرتبه است؛ زیرا در 
مرتبه ادرااکی همان انسانی که جاعل احکام نفس الامری و حقیقی است. در مرتبه انشائی» جاعل بایدها 
و نبایدهای اخلاقی است (17-22 ۳۳۰ ,2010 ,همنتد۸) . 
در توضیح کاربرد عقل از منظر علامه طباطبایی» سه نکته وجود دارد: نخست. ایشان نیز مانند 
فیلسوفان گذشته به دو نوع ادراک عقل قائل است: اولین ادراک عقل؛ ادراک حقایق است که مربوط به 
هست‌ها و نیست‌ها می‌شود و دوم ادراک خوبی‌ها و بدی‌ها که مربوط به بایدها و نبایدها است 
(61-62 .۱۳ ,8 عصصتآن ۷ ,1995 رمتوطاماه120). دوم برخلاف نظر پیشینیان» علامه طباطبایی بر این اعتقاد 
است که ادراکات عقل عملی از ادراکات نظری قابل استنتاج نیستند و رابطه‌ای تولیدی میان عقل نظری و 
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عملی وجود ندارد (۴۰۱62 ,2 1985۷۵۱1۳6 ,1۵02120416). از این دید گاه» تقویت عقل عملی. لازمه 
ضروری عقل نظری نیست و رابطه‌ای میان دانش و ارزش وجود ندارد و سوم اين که موطن عمل عقل نظری» 
معانی حقیقی و غیراعتباری است و عمل عقل» یا تصور و با تصدیق است که این گونه مد رکات عقلی برای 
خود ثبوت و تحققی مستقل از عقل دارند و عمل عقل, اخذ و حکایت است که این همان ادراک است. در 
مقابل» موطن عقل عملی» عمل انسان است. از آن جهت که آیا عمل. صحیح است يا ناصحبح» جایز است 
یا باطل و هر عملی در این راستا باشد از امور اعتباری محسوب می‌شود که در خارج تحقق و واقعیتی نداشته 
و محل تحقق آن‌هاه صرفا موطن تعقل و ادراکک است (133 .۴ ,14 عصصتاه ۷ ,1995 ,عله120220). به 
نظرعلامه طباطبایی» در کنار عقل نظری و عقل عملی که ماهیتی جز ادراک ندارده بعد سومی برای انسان 
وجود دارد که آن را به اراده» عمل و مستقل از شئون ادراکی می‌توان نسبت داد. به‌زعم اوء علاوه بر تقویت 
عقل نظری و عقل عملی (بایدها و نبایدها» تقویت اراده نیز ضروری است و از طریق تقویت اراده می‌توان 


به ساحت ایمان نائل شد. در ادامه به بررسی و تحلیل این ساحت و چگونگی ورود به آن پرداخته می‌شود. 


ایمان از منظر علامه طباطبایی 

دید گاه علامه طباطبایی درباره ایمان را می‌توان در قالب حقیقت و رابطه آن با مقوله اراده مورد 
بررسی قرار داد. ایمان از ماده (ء-م- ن) گرفته شده است و معنای اصلی آن نوعی امنیت دادن است؛ چرا 
که فرد ممن به آنچه ایمان آورده اطمینان دارد و می‌تواند باورها و اعتقادات خود را از شکک و تردید مصون 
دارد (۳۰72 ,۷۵1۳061 ,1995 ,عل2021202]). ایشان» درباره حقیقت ایمان تعابیر متعددی دارد؛ در واژه‌های 
قر آنی» ایمان به خداوند به معنای تصدیق به یگانگی خدا پیامبران» تصدیق به روز جزا و باز گشت به سوی 
او و تصدیق به هر حکمی که فرستاد گان او آورده‌اند» همراه با پیروی عملی آمده است ,120210216). 
(۳.4 ,۷۵۱۵۵15 ,1995 در جایی دیگرء ایمان؛ امری قلبی معرفی شده که با اعتقاد باطنی همراه است؛ 
به‌طوری که آار آن در اعمال ظاهری نیز پیدا شود (۳.16 ,15 عصبه۷ ,1995 ,عندطهنه:؟). هم‌چنین 
ایمان به عنوان تصدیق و اذعانی همراه با التزام به لوازم و آثار عملی بیان شده است ,1995 ,1۵0۵6ه۲۵). 
(241 .۲ ,۷0۷۱618 که نوعی امنیت و آرامش را به همراه دارد ,۷۵۱90615 ,1995 رعل1202/02). 
(۴.200 بدین ترتیب ایمان در اصل امری قلبی و باطنی معرفی می‌شود و منظور از امنیت و آرامش» سکون 
علمی خاصی در نفس, نسبت به هر چیزی است که ایمان به آن تعلق گرفته و لازمه این آرامش. التزام عملی 
انسان» نسبت به آن چیزی است که به آن ایمان دارد (395 ۶۰ ,16 عحصبااه ۷ ,1995 ,عنهطهنه0ه1). 


با توجه به تعاییر ذ کرشده» این پرسش مطرح می‌شود که به نظر علامه طباطبایی آیا ایمان اساسا با قلب و 
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یا عمل انسان سرو کار دارد؟ نصیری براین باوراست که تعابیر ایشان در نگاه نخست متفاوت و گاهی متعارض 
به‌نظر می‌رسد که گاهی به ماهیت ایمان و گاهی به لوازم و نشانه‌هایی که به تبع ایمان صادر می‌شود نظر دارد. 
به‌نظر نصیری» علامه طباطبایی معتقد است که به لحاظ چیستی و ماهیت. ایمان» امری قلبی است و ساير امور نظیر 
شناخت و التزام عملی» جزء لوازم آن است و اگر عمل به لوازم وجود نداشته باشد ایمان از بین نمی‌رود. لذا ایمان 
امری قلبی است و اقرار زبانی و عمل به متعلق آن در تحقق آن شرط نیست (56-57 ۳۳۰ ,2014 ,نتنعهلا). 

از سوی دیگر اکبریان و گلستانه براین باورند که در تعریف ایمان» علم اراده و عمل باهم وجود 
دارند. در یکی از تعابیر علامه طباطبایی آمده است که ایمان» صرف ادراک نیست. بلکه عبارت است از 
پذیرایی و قبول مخصوصی از ناحیه نفس, نسبت به آنچه که درک کرده قبولی که باعث شود نفس در برابر 
آن ادراک و آثاری را که اقتضاء دارد تسلیم شود. و علامت داشتن چنین قبولی این است که سایر قوا و 
جوارح نیز آن را قبول نموده. مانند خود نفس در برابرش تسلیم شوند ,11 01۳006 ۷ ,1995 رعنه1202]20). 
4 .۳ به زعم آن‌ها از منظر علامه طباطبایی» ایمان به چیزی موخر از علم به آن چیز است. ممکن است 
کسی علم به مطلبی داشته باشد» اما هنوز ایمان به آن نداشته باشد و در مرتبه عمل نسبت به آنچه علم دارد؛ 
التزام عملی نداشته باشد. بدین ترتیب ایمان» از علم و عمل منفک نیست و قوای ادراکی» علمی و قوای عملی 
هر دو در تحقق ایمان نقش ایفا می کنند (31 6 25 ۳۳۰ ,2012 ,طعصهاهع00۱ تک صدنتدط۸) و صرف علم 
و بقین به وجود چیزی. بدون التزام عملی امکان‌پذیر نیست (241 ۳۰ ,18 عحصناه ۷ ,1995 ,عنه1۵02/۵0). 
در کنار این دو تفسیر به نظرمیرسد بتوان با توجه به تشکیکی بودن و دارای مراتب بودن حقیقت ایمان آن 
را هم در قالب اذعان قلبی و هم در مقام عمل و اراده لحاظ نمود. 

اولین مرتبه ایمان اعتقاد اذعان و باور قلبی است که به زبان جاری نمودن شهادتین و پذیرش ظواهر 
اوامر و نواهی دینی در این مرحله جای دارند. مرتبه دوم اعتقاد به تمام حقایق دینی» خلوص عمل و انجام 
اعمال صالح است (455-456 ,۳ ,1عصصبآ0 ۲۷ ,1995 رمنع11202]20). 

در بیان ارتباط میان ایمان و عمل» علامه طباطبایی بر این باور است که منظور از عمل همان عمل صالح 
است که خاستگاه عمل صالح ایمان است و ایمان به تنهایی و بدون عمل صالح امکان‌پذیر نیست ,عنه0ها1۵0۵). 
(421 ۲۰ ,13 ما۷۵ ,1995 از نشانه‌های اين همبستگیء آیاتی است که ایمان و عمل صالح در کنار یکدیگر 


بیان شده‌اند! و این نشان‌دهنده آن است که اگر ایمان با عمل صالح همراه نباشده اثری ندارد. درباره مفهوم عمل 


5 به‌طورنمونه» «الذین امنوا وعمل الصالحات» در آبات سور بقره/۲۷۷؟ مائده/44 کهف /۰۱۱۱ فاطر /۱۰؟ پونس» 5 آمده که این 


دو مفهوم در کنار هم قراردارند. 
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صالح؛ علامه طباطبایی به نقل از راغب " بر این باور است که کلمه «صلاح» در مقابل فساد است و «فساد» عبارت 
است از: تغیبر چیزی از آنچه طبع اصلی آن اقتضاء می‌کند در نتیجه صلاح به معنای باقی ماندن و یا بودن هر 
چیزی به مقتضای طبع اصلی آن است تا آنچه خبر و فایده در خور آن است بر آن مترتب گرد بدون این که به 
خاطر فساد چیزی از آثار نیک آن تباه شود (399 ۴ ,۷0۱۵615 ,1995 ,عنهم/1202). 

به زعم خوشدل مفرد» عمل صالح با تکلیف همراه است و نشان دهنده آن است که انجام عمل صالح با 
سختی و مشقت همراه است و باید از روی آگاهی و علم باشد ". لذا معنای لغوی عمل صالح عبارت است از کاری 
که با اراده فاعل و همراه با مشقت و آگاهی و علم بوده و از آثار نیک مترتب بر آن کاسته نشود. درحالی که معنای 
اصطلاحی عمل صالح اغلب همان عمل خر شایسته و نیک به شمار می‌آید (46 ۳۰ ,2009 ,۱10/۲20 اع0طووطک). 

در مرحله سوم و زمانی که انسان مومن, به اعمال صالح و فضایل اخلاقی توجه نمود به نوعی 
خلوص عملی نیز دست می‌یابد (457 .۴ ,۷۵۱۷۳61 ,1995 ,1002020216). هر عمل صالحی مانند آن 
است که اصلی ابت و فروعی پر بهره و ثمراتی مفید و نافع دارد و فضایل اخلاقی هم از اين قبیل 
ثمرات هستند (17 ۳۰ ,12 ۷01۲۳6 ,1995 ,2026۵016 1). 

در مرتبه چهارم نیز مرحله تسلیم عبودی در کلیه اعمال و افعال انسان است که نفوذ آن در 
جمیع شئون انسان است. در اين مرحله» ایمان حالتی کامل است که تمامی وجود انسان را فرامی گیرد 
و این جاست که امنیت و آرامش تمام زندگی او را در برمی گیرد ,۷۵/۵۳61 ,1995 ,عنه12021۵0). 
(455-457 ۳۲۳۰ 

علامه طباطبایی بر اين باور است که دلیل وجود این مراتب در ایمان را باید در قابلیت شدت و 
ضعف آن جستجو نمود. از آن‌جا که ایمان از علم و التزام به عمل هر دو تشکیل شده است. به طوری که 
آثار علم در عمل هویدا می‌شود. و از آن‌جا که علم و التزام به عمل هر دو از اموری هستند که شدت و 
ضعف و زیادت و نقصان می‌پذیرد. ایمان هم که از آن دو تالیف شده قابل شدت و ضعف و زیادت و نقصان 
است (388 .۲ ,18 عصا ۷ ,1995 ,عل1202120). لذا؛ می‌توان چنین استنباط نمود که بر اساس ذومراتب 


امطع5۵2 .1 
۲. خوشدل مفرد دو آیه قرآنی را به عنوان شاهدی بر دو عامل اساسی تکلیف و علم و آگاهی در تعریف مفهومی عمل صالح 
بیان می کند: «الذین امنوا و عملوا الصالحات لانکلف نفساً الا وسعها... » اعراف/۴۲ و «وما پستوی الاعمی و ال لبصیر والذین امنوا 
و عملوا الصالحات .... » غافر ۵۸ 
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اراده ابمانی از نگاه علامه طباطبایی 

از دید گاه علامه طباطبایی» با وجود آن که معنای اراده نزد عقل واضح است اما تعریفی جامع از 
حقیقت اراده کاری دشوار است (207 .ظ ,1 عحصباه ۷ ,2009 رعنه1202]20). به‌زعم ایشان» انسان» قبل از 
شروع به ه رکاری, به حکم وجدان درمی‌یابد که نسبت به انجام و یا ترکک کاری قدرت و اختیار دارد و اگر 
از میان آن دو یکی را برگزیند با اختیار و سپس با اراده آن گزینه متعین می‌شود ,1995 ,عنملهد؟). 
(151 ۴۰ ,1 ۷۵16 با توجه به این مطلب که عمل ارادی به‌عنوان یکی از لوازم اساسی در ورود به ساحت 
ایمان به شمار می‌آید. چگونگی شکل گیری آن نیز دارای اهمیت است. 

علامه طباطبایی در تحلیل چگونگی پیدایش یک عمل ارادی؛ به چهار مبداً تصور علمی» شوق؛ 
اراده و سپس قوه عامله پخش شده در عضلات اشاره دارد. یکی از نکات موردنظر این که شوق ابجاد شده 
در انسان منشأً اراده نیست. بلکه اراده غیر از شوق است و علم نیز به غیر از اراده است. حیثیت علم حیثیت 
کاشفیت است؛ اما حیثیت اراده. حیثیت منشأیت آثار است. ایشان» اراده را علم و شوق به فعل نمی‌داند و در 
واقع علم و شوق به تنهایی باعث اراده نمی‌شود بلکه اراده باید صورت گیرد تا قوه عامله؛ انسان را به سوی 
انجام فعل حرکت دهد. نکته دیگر مورد تا کی علامه طباطبایی آن است که هر یک از این مبادی» دارای 
غایتی هستند. به طورنمونه؛ اگر غایت مبتنی بر عقل باشد بدان معنا که انسان تمام جوانب را برای انجام 
کاری بسنجد و سود و زیان خود را در نظر بگیرد غایت. عقلی» فکری و متعالی است و اگر تصور علمی 
مبتنی بر تخیل باشد» غایت تخیلی است «مانند کودکی که خانه گلی ساخته و بعد آن را از بين می‌برد). در 
افعال عبث, غایت عقلی و فکری وجود ندارد و اگر مبدأ فکری شد. غایت عبث نمی‌شود. ایشان بر این باور 
است که عمل ارادی انسان می‌بایست با يقین و ایمان همراه باشد» لذا اگر مبداً فعل اختیاری ظن بود؛ نتیجه‌اش 
ظن و اگر مبداً علمی و فکری باشد» فعل ارادی» یقینی است (۳۳.61-63 ,2 عصصنژه ۷ ,2009 ,عنه۵/ه۵0؟). 
بدین ترتیب. علامه طباطبایی در بحث پیوند میان ایمان و اراده انسان بر اين باور است که ایمان در ظرف 
اختیار و اراده قابل پذیرش است و از جمله ویژگی‌های فرد با ایمان داشتن اختیار و اراده است. ایمان در 
تمام مراتب آن و حتی در مرتبه اول آن که تصدیق, اذعان و اعتقاد قلبی است؛ نمی‌تواند با اکراه و اجبار 
همراه باشد؛ زیرا کاربرد اکراه و اجبار تنها در افعال و حرکات مادی و فیزیکی است و اعتقاد قلبی برای 
خود» علل و اسباب دیگری از سنخ خود اعتقاد و ادراکک دارد (۳۰523 ,2 عحصباه۷ ,1995 ,عنه102/20). 
تصدیق و اذعان در این مرحله» همان یقین و شناخت عقلی است که ایمان اگر به امور غیر بقینی تعلق بگیرد 


از دوام» شبات و حقیقت برخوردار نخواهد بود (۳.64 ,1994 ,نوی و این اراده و اختبار در تمام مراتب 


سال ۸ شماره ۲) پاییز و زمستان ۱۳۹۷ ظرفیت (فرونسیس) عقل عملی دیوید کار و... ۴۳ 


ایمان ساری و جاری است که به عمل صحیح و اثر بخش می‌انجامد. 


منشاً خطای عامل اخلاقی از منظر علامه طباطبایی 

در کنار ایمان اراده و عمل انسانی» علامه طباطبایی بر این عقیده است که الهامات الهی در انجام 
بایدها و نبایدهای اخلاقی نیز نقشی اساسی دارند که اين الهامات» بدون نقش حواس و یا عقل نظری است. 
به‌طورنمونه» در آیات الهی آمده است: «س و گند به نفس و خلقت کامل و تمام عیار آن که خدای سبحان آن 
را بیافرید و سپس تقوا (آنچه سزاوار است) و فجور (آنچه ناسزاوار است) را به آن الهام کرد. در نتیجه هر 
فردی نفس را پاک نگه دارد؛ رستگار و هر فردی آن را آلوده کند» زیانکار می‌شود» این آیات به اعمال 
انسان اشاره دارد و بیانگر اعمال صالح و غیر صالح است که از طریق الهام افکندن در دل به انسان داده 
می‌شود و در اثر کجروی‌هاء انسان می‌تواند اين الهامات را از دست داده و حتی بدیهیات کلی و عقلی را 
درک نکند. درک عقلی زمانی حاصل می‌شود که عقل به سلامتی خود باقی مانده باشد و آن تا زمانی است 
که ایمان را از دست نداده باشد. در نتیجه» انسانی که راهی غیر از راه عقل را پیش گرفته باشد» مقتضیات این 
الهامات را از دست می‌دهد و آن‌گاه که عقل و نیروی تفکر آسیب ببیند و حق و باطل را تشخیص ندهد» 
الهام الهی برای انجام کار نیک معنایی ندارد(507-509 .۳۳۴ ,5 0۳۲06 ۱995,۷ رعنه0ه1ه120). بنابراین» 
ایمان و انجام عمل صالح همراه با تعقل و تدبر می‌تواند ارتباطی وثیق با یاری خدواند از طریق الهامات الهی 
داشته باشد. 

علاوه براین از دید گاه علامه طباطبایی» از عوامل خطای اخلاقی» جهالت است. در واقع فردی که 
واقعیت را به طور کامل نشناسد. جاهل است مانند کسی که مرتکب حرامی می‌شود با اين که می‌داند» حرام 
است. اما به مخالفت» عصیان و پیامدهای آن نمی‌اندیشد. به‌طوری که اگر فرد به طور کامل بصیرت می‌یافت؛ 
هررگز مرتکب آن‌ها نمی‌شد (525 ۳۰ ,12 عصن1995,۷1 ,عنهماه120). پیروی از هوای نفس نیز منشاً 
خطای اخلاقی است. چراکه منافات ندارد انسان راه درست را بداند و درعین‌حال بی‌راهه برود. یا به چیزی 
یقین داشته باشد و آن را انکار کند» زیرا علم ملازم هدایت نیست. بلکه آن علمی ملازم با هدایت است که 
توأّم با التزام عالم به لوازم علم خود باشد و به آن عمل کند تا هدایت یابد و اگر عالم به خاطر پیروی از 
هوای نفس, ملتزم به لوازم علم خود نباشد» چنین علمی باعث ضلالت است و یقین نیز اگر توأم با التزام به 
لوازم آن نباشد» با انکار منافاتی ندارد (264 ۴۰ ,6 01906 1995,۷ ,عنه10]۵0). 


۱. سوره شمس /۷-۹ 
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در قلمرو اخلاق حرفه‌ای تدریس آنچه اهمیت دارد این است که فعالیت تدریس» چگونه در رشد 
و تعالی معلمان سهیم می‌شود. در این قلمرو پیش از آن که به دنبال مراقبت از دانش آموزان و تربیت اخلاقی 
آن‌ها باشیم. باید به دنبال تعالی شخصیت و منش معلمان بوده و حقیقت اخلاق حرفه‌ای تدریس نیز همین 
است که ما با موضوع هایی از این دست سرو کار داریم (۳.135 ,2003 ,۳188105). موضوع های اساسی در 
این قلمرو عبارتند از این هستند که نخست. به جای تمرکز صرف بر مهارت‌ها و فنون حرفه‌ای که به طور 
عمده بر نظام آموزشی مستولی شده است. بر اولویت طبیعت اخلاقی حرفه‌ای تدریس تأ کید شود. دوم این که 
عاملیت اخلاقی شخص معلم» نقشی اساسی و مهم در مسائل اخلاقی کلاس و تدریس دارد و چنان که 
کریستینسن بیان می کند» توجه به «معلم اخلاقی» به جای «معلم اخلاق » مورد تأ کید است ,005500َا165). 
(129 .۲ ,2015 سوم این که کدهای اخلاقی و با نظریه‌های متعدد اخلاقی راه حلی جامع برای اخلاق حرفه‌ای 
تدریس ارایه نمی‌دهند؛ رشد و پویایی اخلاقی گرچه ممکن است در قالب منشورها و یا کدهایی اخلاقی 
برای امور آموزشی اعمال شوند. اما معلمان مایل‌اند این اطمینان حاصل شود که آن‌ها به رشد شخصیتی و 
مفاهیم با ارزش در تعاملات کلاس و تدریس نزدیک شده و با دست یابند (۴.133 ,2003 ,05عع۳11. و 
چهارم این که موقعیت‌ها و دوراهه‌های اخلاقی در تدریس, نیازمند قضاوت‌ها و تصمیم‌های حرفه‌ای از 
سوی معلمان اخلاقی است. در راستای مبانی فوق» کار از یک سو با نگاهی ورای استفاده از کدهای اخلاقی 
و یا رویکردهای اخلاقی رایج» تدریس نخست یک فعالیت اخلاقی است و در چارچوب رویکرد اخلاق 
مبتنی بر فضیلت و رکن مهم آنء فرونسیس (عقل عملی) هویت می‌یابد. او به پیروی از ارسطی وظیفه 
فرونسیس (عقل عملی) را راهنمایی انجام یک عمل يا تصحیح آن دانسته که نظم‌دهنده امیال» احساسات و 
عواطفی است که برای بهتر شدن منش انسان است. در حقیقت آنچه امیال» احساسات و عواطف اصیل را از 
تأثیر و تأثرات خام مانند خشونت‌های غیر انسانی جدا می‌سازد. ویژگی‌های عقلانی آن‌هاست و این استدلال 
اخلاقی عملی است که افراد را برای آن که عامل اخلاقی فضیلتمند باشند» یاری می‌رساند ,2011 ,27)) 
(۲۳.۵6-87. در مجموع از مواضع کار در این زمینه می‌توان به نتایجی برای اخلاق حرفه‌ای تدریس دست 
یافت: 
۱._ تدریس, به مجموعه‌ای از مهارت‌ها و یا انتقال دانش صرف منحصر نمی‌شود بلکه اين فعالیت در 
قلمرو فضایل شخصی و اخلاقی» با ژرف‌نگری‌های عقلانی و گرایشات ارزشی درک می‌شود؛ 
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۲ به منظور داشتن دلایل و تأملات اخلاقی مناسب؛ معلمان اخلاقی» درصورت لزوم باید دارای منش 
اخلاقی ادرااک اخلاقی و حساسیت اخلاقی باشند تا تصميم‌ها و قضاوت‌های فضیلتمندانه‌ای در 
موقعیت‌ها و دوراهه‌های اخلاقی تدریس داشته باشند؛ 

۳ تصمیم‌ها و قضاوت‌های اخلاقی و فضیلتمندانه نیازمند فرونسیس است که به‌عنوان مهم ترین عنصر 
ضروری در تدریس حرفه‌ای شناخته می‌شود و به وسیله آن می‌توان منش و فضایل حرفه‌ای را از 
مهارت‌ها و فنون حرفه‌ای که بر نظام آموزشی مستولی است. متمایز نمود؛ 

۴ تصمیم‌ها و قضاوت‌های اخلاقی و فضیلتمندانه بر اساس فرونسیس» نمی‌تواند به عنوان مجموعه و 
نسخه‌ای از پیش آماده شده و به‌عنوان عمل پوئسیسی القاء شود بلکه آن» عملی حاصل از 
پر کسیس» نظم‌دهنده و کنترل کننده احساسات. تمایلات و خواسته‌های معلمان در شرایط و 
موقعیت‌هایی از تعاملات رفتاری با دانش آموزان است؛ 

۵ معلم فرونتیکک برای تصمیم‌ها و قضاوت‌های اخلاقی و فضیلتمندانه. حل دوراهه‌های اخلاقی در 
تدریس و اولویت دادن به انتخاب فضایل با استفاده از فرونسیس, باید از آشکالی از خودپسندی و 
خودفریبی خودمحوری پرهیز نماید. 
علاوه براین در این نوشتار به مواضع علامه طباطبایی اشاره شد که ضمن اشاره به عقل عملی مورد 

نظر کار به‌عنوان بعد ادراکی انسان؛ گامی فراتر رفته و بر ایمان اراده و عمل نیز تأکید دارد. در مجموع 
می‌توان از منظرعلامه طباطبایی به دلالت‌هایی برای تصمیم‌های حرفه‌ای در موقعیت‌ها و دوراهه‌های اخلاق 
تدریس دست یافت: 

۱ عناصر مهمی که در ذیل ایمان قرار می‌گیرند» عبارتند از: تصدیق, اذعان درک و اعتقاد یقینی؛ 
سکون. آرامش, اطمینان . امنیت و تسلیم؛ اعمال صالح همراه با ملکات فاضله و التزام به لوازم و 
آثار عملی (عمل)؛ 

۲ قلمرو اراده و عمل همراه با ابعاد ادراکی وجود انسان (عقل نظری و عقل عملی) در تحقق ایمان 
دخیل هستند. حقیقت اراده از سنخ گرانش به سوی عمل است و در واقع ایمان در اراده برای انجام 
عمل» نمود می‌یابد و می‌بایست با مبداً فکری و یقینی همراه باشد. علامه طباطبایی به حدیثی از امام 
صادق 2 اشاره دارد که همه ایمان عمل است (۴.405 ,0100618 ۲2021202[6,1995,۷) و منظور 
از عمل» عمل صالح است که بدون داشتن ایمان میسر نیست؛ 
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ناقص است و بعضی نیز نه تام و کامل و نه ناقص است. بلکه به سوی کمال ترجیح دارد. لذا افراد 
نیز از نظر ایمان» دارای مراتب گوناگون هستند (405.ظ ,8 1عصصتا1ه ۷ 1995 ,202120216 1)؛ 
۴ برای انجام بهترین تصمیم‌ها و فضاوت‌های اخلاقی و فضیلتمندانه و نیز برای حل دوراهه‌های اخلاقی 
در تدریس, علاوه بر درک و رشد حقایق نظری وآشنایی با فرونسیس (عقل عملی باید گامی 
فراتر نهاده به تقویت ایمان» اراده و عمل نیز توجه شود؛ 
۵ معلمان اخلاقی ممن وصالح می‌توانند ایمان را در مرتبه قلب» لسان» فکر اراده و عمل تقویت 
نمایند. با توجه به تدریجی بودن مراتب ایمان هرقدر آن‌ها بتوانند دارای منش» اعمال صالح و فضایل 
اخلاقی باشند» تصمیم‌ها و قضاوت‌های اخلاقی و فضیلتمندانه اثربخش تری ایجاد می‌شود. 
از آنچه بیان شد می‌توان دریافت که این دو ایده از منظر کار و علامه طباطبایی به عنوان دو الگوی 
آموزشی در قلمرو اخلاق حرفه‌ای تدریس می‌تواند مورد توجه قرار گیرد. گرچه تلاش کار در این که علو 
اخلاقی (ائودایمونبا) تنها در سایه عقل عملی به عنوان قلمروی در ساحت ادراک میسر است و تلاش او برای 
دعوت معلمان فرونتیک به داشتن قضاوت‌ها و تصمیم‌های اخلاقی و حرفه‌ای؛ همراه با دید گاهی تفکری و 
عقلانی در شکوفایی طیف گسترده و پیچیده‌ای از فضایل انسانی (۳.108 ,2014 ,تته) ع 60016)» تلاشی 


نگاهی جامع تره تقویت ایمان اراده و عمل. به مدد الهامات الهی در قضاوت‌ها و تصمیم‌های اخلاق حرفه‌ای 
معلمان مومن و صالح؛ دارای جایگاهی بس رفیع خواهد بود که البته طرق و روش‌های چگونگی کاربرد اين 


دو الگوی آموزشی در موقعیت‌های حرفه‌ای تدریس مجالی دیگر می‌طلبد. 


1010۳۵۵۵۵4 

۰ 5 2072 ۱۷۲۵۱۱۵ و۵ )۳۱۵۵ صرح ۵017[ معع07اعه م1124 م1 2010(۰) ٩,‏ رهزتوهعل خر 
(صحلوع۴ ظ1) .14-37 ,(62) بف۵ه ۱۵۲۵۵۱۵۱۵ 0۴ عم 1712 

2 ۱۷۲۷۱۱1۵ 0۶ ۲6۲۹۵66۵۱۱۷۵ ط) ما طتق۲ گم باتلدی۴ .(2012) ۲۰ ,طمصهادع00۱) ی بک1 رصهته‌هاخر 
(صمتوع۴۳ ط1) .23-32 و(1)1 ,۱۲002 ۵۲8۵0۵ یرل .ع2021202 ۲ مصصعال۸ 200 

۷ 0۲0۲۵ ۷۵0۲۰ ۱۱۵6۷ ۲۲۵۵۵۰(۰ روم .ظ) .و26 ۸۷۶۵۵۳۵۵۵2۵۵ 1984(۰) .ع9)011ت خر 
1۱2۹۹۰ 

۵1 هم 2 عصنطمهع] ۶ ومنطاظ مطا راهان مطا که سعذنی۴ (2008) .ظ بالطامصعت) 
357-۰ ,)38 رو 00۳ -89109ع]۳۲۵0 

-3609 و(55)4 باه 0۴۳6۵0۵ ول ۶16۱( .عصنطعهه ] م1 تعامج ته 2007(۰) .1۲ ,تون 
3289۰ 

۳1/۱۱۳۵ .ل ,۵۳۲ ۸۰ ۱ ۷۱۳۲۵۵۵۰ 0۴ ۲۷۷۵۹۵۵۱ ۱۱۵ ۵۲ ۲۵۵۵۵۱8 2017(۰) .1 .تبون 
6 دهع صتصصاظ _.(319-399 .۵۵) وعتطاط میا ۷ 0۶ دعتاعننه ۷ ,(.0) موه زاو 
۰( 

-1۳601۷ 2 162065 ۵۶ ۴۵۷/۱۵026 ۳۲۵169510۴۵1 قظ) عطرصه] و۱۵0۵ و1 ,(1995) .ن1 رتیمت 
311-1۰ (29)3 ,06۵000 ۵۴ اوه( 0۴ ۵۱۵1 (حصعاها۵:ظ ۲۵۵1168 
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۰ :۵۳۱ ۱۷ ۱۱۵ .ع061:01ع1 ۱ جعت ها ۵۱۱۵ رکزاههنععع[۳۵ظ 2000(۰) ۰ظ1۱ رتقت 

0۴ ۵/۱۷۵۵ ۱۵1۱۵۱۱۵ ۱۱۵ 10 کنظ 0۴۱۱۵ ۵۳۵۱۵ ۱ ۵0۳ و۳6 ۲۷۲۶۸۵ 2011(۰) 1۱۱۰ ,تفت 
4 ملظ ۱۷۲۵۲۵( ۱۸۱۵0۵۲۲۵ .6 عک جع .ل ۰ ۰ 01۱۵۲۵616 ۸۲۵۵ 
عقوم :عصمایم‌طاه اه م1 .(85-96 .۵۵) رطعم 1۵۷۵10 

۱ 1۵1۵۷ 6۵807۰ 0۴۳۲۵6۱6۵ 1160۳165 ۸۲۵۵۱۵۷۵ 2014(۰) .۸۵ ,مصعامت) 
08۵-0 16۵8 65/0۲۳۵۵6۵1 تعاصه 60 0۲0صه)و. ۲05۰//۵1210ظ 

مط مصترمانرظ گه عم رحووظ! مه رعصتطممع۱ ۵۶ فعموممحزنز [۷۵۲۵ .(2003) .0 رلتاتعصامن 
وتمطمهه آ. رجم۳۱25 .1 1۱2۷1۵ ,0۲۵۵۵0 و ۵۲م۲02 2 ۲۱۵۳/2۲۵5 عصتطم162 0۲ )تهع]۲ ۱۷۲۵۲۵1 
359-۰ و(19) ,۲/۵6۵0 16066۴ ۵۳۵ 16606118 2001۰ ,۷۵۲1 ۱۱۵۷ ۲۶۵۵5۰ 0011628 

۲۳ 1 1۵ ۸۵۲۵۵۵۱ کعز ۷۱۱۹۵۸۵۵-2 ظ *160612018 ]0 ۲۷۵۲۷ ۱۷0۲۵۱ 1۳6 2017(۰) ٩۰‏ ,م0016 
۵ ۳۵۹۵۵۲۵0۵ 0۴ ۲۱۵۴۵0۵001 9۵۵۳۲ عصا ,() ماک .له ۵ .۰۱ ۲۱۰ ۲0۱600۰ 
۰ قجمتاهع ۲۵۵11 زن 8۸ :وم[عمه وم ,(419-434 .۵۵) ممتاهم0ظ تمطمهم 1[ 

620۳0188 1 م1 زمامهتهطن 0ص مصرملو1 ۷۷ ۲۱۵۵6۵1 بمنه17 ۷ 2014(۰) .1 رتتون عک .9 ,0068 
91-۰ ,(62)2 وعع 5۳ ۳۵6۵1۵0۱۵ ]0 2۲۵1 ول 

کلصتط 1 فتعطمهع1 ۱0بامطاه ۲0۷ :عصتطممه [ تعاهظ ۶۵۶ طمنجعو تماما م1 ,(2013) .) بط0)ع8 1۵0018 
.۰ -218 ,(41)2 ,3-13 0۱6۵1۵۱ 699561۷7659۰ ۰1 ۲0۲ 

۸۱-22 :یام رنوزژهاط نع]۱۷ ۲۵7۶ ها متمعوم؟ ,۵ ۸۸۵7:۲۵2۵ آهوو۳ .(1984) ,۸۲ ۸۵ باطاه‌ته۳۲ 
(010عع۸ 1) .صمتاهعناهانظ 

0 10۱۷۱۵0۵6 ۵۶ متبعا م1۳ :0۱۵ عط 20 1۵۷۸۵۲ م1 .(1994) .06.12 رتعطم‌هصهافومع۲ 
3-6۰ ,(200) 0600۱ 1 0۴۵۹۵۵۵1۱ ۳۵۷۱۵ .عصنطمهع 1 ۵ 1۵962۲0 

مط نصحتطم1 ۲۳2۵6۰(۰ رتلححصطظ بظر) ۱2۱۱68 روص آمعبارموه۱ :۳۱ ۵۴ 0 1۳۵ 2001(۰) ۰ بطمولت) 
5 صهصص۳ مط) ما مامممیرع1 نمهب نما مملدهمصم 240 مصتطه‌ندهدمک ۶0۶ ممتاه2تصمعر0 
(۳۵:۶120 ظ1) .(صصوو) مصمت)اهع11هاناظ 

,601010 ۳050۵ ۵۱ ,۷۷۵00 ۳۳۵۵۲۵۵ ,۲۷۶۲۶۸۵ 2017(۰) ۰ظ م2700 عک ۲۰ :۲۱۵۲۲1۹08 
خصصمن 16۷۵60تامک رحصمطمصتصاظ ۵ باتوه نصا ۲۵۵0۵۲۲۰ ۲۵98۵۲0 
-عط)-ص1-کصمتاصه تعاطا /عامع [۲0و-احع نان /قامع [85/0۴۲0 15 20.۱01 عباصع ۱0۱۵11۵66 ۰ ۲۵۰/۸۱۷۱۷۷۸ 
0101699108 

۵ 1 ۲0621 متامعو۸ مطا ۵۶ مبامتاتت ۸ :1716 06000 مطا 20 عصنطم162 2003(۰) 2 روصعع۲۱1 
131-۰ و(33)2 ,1601 ۳۲06۵107۵ 

۰ 1۱ م1 ۳۲۵۵۵۵۵ 0000 0۴ ۲۱۵۱0 متاصقصعو مطا ۵۶ ب۵ناو 2009(۰) ۲۰ ,۱۵20 [06طومطکز 
(هز۳۵ (1) .43-60 ب(4) رهم چام ۱۵ 0 ۵ع ۲ ۵7۱ 0۴5۵۵۱6۵ ۲۲۵ ول 

0۳۱ ۷ ۱۱۵۷ ۳۵۱۱6۵۵۲۰ 2۱۵۳۵۵۱۵۴ ۸۱۸۹۲۵۱/۵ 2015(۰) بک رط0فعصه [اوتنک۴ 

-۲۳۲۵0۵۹16 عط) )باحصا عوصا تع۱۷۲8 حمنام)مافتنه مصصمو :16 عصتطاه‌مصصو ,(2005) یک یطمفعصه [افتنک 
455-۰ ,(4) 31 و1۱0 ۵0 واممعها تا( نع جمتاجع ۴0 ج ۲۵۲5060۷۵ و۲۱۵ 

06۲ ۲ 280ظ [62تظ۲ ۲۱1۷۵ مطا عمتامعو .(2016) ,۱۷۲ رتمصصز دم ی .ظ بلله۱۷]2:۷ 

ب(59) ۲0۵600 60616 0۳ 16061:۳08۵ .۳۲6۶ 0۴ دع۵0 صهتل‌فصهن م1 حصونلمه0 ۳۲016591 

468- 0۰ 

۵۷۲( :۳۱۱۵ ۵۷۵۵ ,11۵۵1۵۵0 ۵ 5/۱00 16061675 (/06/۱۵۵) ۲۷۰ 2002(۰) ۰[ مطموعط۱۷]۱6۳۲ 

(صم1 (رفع‌نطاظ آمهمدوع۱۵1ظ :عمهه) .عر1ع66۵ 1 2 و وه ۳۵0/۵90۵19 

۰0۲2۵ ۹60]6016۷16۷۷ ۷۷۱۷۸۷۰ :11010 ۵۲16۷۵0 2000 رع۴۵۱2)1602 

(صمتعیع۴ 19) .49-78 (73) 19 امعهرمم ۷۱۵۳۷۰ و *مله12021020 ماه مه ط)۳2۲ 2015(۰) ,۸۲ راتلوهل 

خحصتام) .5/0 آض) 08 ]0 5001 11۱6 ۵۴ اد ۵۳ 17۵/۱6۱۵۵۱۱ 200۵9(۰) ۳۱ ,۱۷۲ ,۱۱2۷6۵[1 
(صهنعیعظ ص) .صمتاهعناهانظ میبا)اتاعصا طمیجموم۴؟ 4ج صمتامع0ظ تصتم‌جصرمطک هدرز 

و(31)3 ,1۳6017 له واممه از ۲۵6۵0۲۵ .۲۳۲0۵۵918 0۶ ومتاعتنج ۷ عظ) مر ,(1999) ۰ رآم0 
273-۰ 

ب(57) ,۸۱۲51۲ ۵۱۵۸-۰۵ ۷۱۵۸۷۰ و" ۲1202020210 مصصعااه وم ص۲2 ۵۶ وتبجل م1 :(1994) ۸۰ رتم 
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(صعل۲۵ ظ1) .55-78 

۰ ب۱۷]۵[۵۱۷۵۱۵۲۷۵ عک ۲ .9 ملاهتتهظ یک «حاطافهظ چ بصصهمصا)مط چ.ظ رل تالماز۲۵ :.ظ ما ,ماطاظ 
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